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التعامل مع المطلق
الدين، وبيئة العمليات، وفن التصميم

المقدم بريسكو آر. هيرنانديز، درجة دكتوراه، احتياط الجيش الأمريكي

المق��دم بريس��كو آر. هيرناندي��ز، احتي��اط الجيش الأمريكي، أس��تاذ 

مش��ارك ف��ي مديرية برام��ج الدرج��ات العليا بكلية قي��ادة الجيش 

الأمريك��ي والأركان العامة، ف��ورت ليفينويرث، كانزاس. يحمل درجة 

الماجس��تير من جامع��ة إنديانا – بلومينغتون ودرج��ة الدكتوراه من 

جامعة ويسكونس��ون – ماديس��ون. نش��ر مقالات ومراجعات كتب 

عديدة في مجلات مهنية.

فض��رب يش��وع كل ارض الجب��ل والجن��وب والس��هل 

والسفوح وكل ملوكها. لم يبق شارداً بل حرم كل نسمة 
كما امر الرب اله إسرائيل.1

- يشوع 10:40

فإذا انس��لخ الأش��هر الح��رم فاقتلوا المش��ركين حيث 

وجدتموهم وخذوهم واحصروهم واقعدوا لهم كل مرصد 

ف��إن تابوا وأقاموا الصلاة وأتوا الزكاة فخلوا س��بيلهم إن 
الله غفور رحيم.2

- القرآن الكريم، سورة التوبة الآية 5

يركز نقاشي هنا على البحث في آثار الدين على البيئة 

العملياتية وكيف يمكن للمخططين والقادة الاس��تعانة 

بمفهوم التصميم في اكتساب فهم وضعي أعمق للدور 

الذي يلعبه الدين في حفز وتبرير الأعمال في هذه البيئة.

التصميم والتعبئة الأيديولوجية

أدرك الجي��ش الأمريك��ي في الآونة الأخي��رة الحاجة إلى 

فه��م أوس��ع للبيئات المعق��دة التي يعمل به��ا. ونتيجة 

لذلك، ش��رع الجيش في تأصيل نهج أكثر شمولاً يسعى 

إلى فه��م الأوضاع عل��ى نحو أكبر من الاتس��اع والعمق 

به��دف العثور عل��ى حلول أعمق وأكثر دواماً للمش��اكل 

المعقدة. وتس��عى هذه العملية، الت��ي تعرف بالتصميم، 

إل��ى الفه��م عن طري��ق “تأطي��ر” وضع ما في س��ياق ما. 

وعندما يتغير الوضع، يعمل المخططون على “إعادة تأطير” 

منظور ضد سياق متصل أكثر. ولا يدرج ممارسو التصميم 

العوامل العس��كرية التقليدية، والسياس��ية، والبيئية 

فحس��ب ف��ي تحليلاته��م وتركيباته��م، وإنما أيض��اً في 

مجالات أوسع للمسعى الإنساني مثل التاريخ، والثقافة، 
والمجتمع، والدين.3

للمخطط�ني  مفي��د  غي��ر  التصمي��م  أس��لوب  إن 

الاس��تراتيجيين إلا إذا أدى إل��ى تس��هيل فه��م أكثر دقة 

للواق��ع وعزز من ث��م إدخال تعديلات مفي��دة في الخطط 

العملياتي��ة. إن فه��م دور الدين فهماً كام�الً في وضع أو 

حدث ما يتج��اوز مجرد الفهم العقلاني البس��يط. فهو 

يش��مل قبول وإدراك وس��ائط أخ��رى للتص��ور، والتبادل، 

والخطاب الإنس��اني. وتش��مل هذه الوس��ائط التعاطف 

الوجدان��ي ومراع��اة الآراء الأخ��رى – حتى تل��ك الآراء التي 
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تخرج عن إطار المنطق، والأحكام، والتصورات، والبديهيات 

الغربية التقليدية.

يمي��ل المخطط��ون إل��ى مقارب��ة أعماله��م بأس��لوب 

منطقي ص��ارم، ومنهجي، ومرتب��ط بعملية ما، أفضل 

م��ا تعب��ر عنه��ا كمث��ال عمليات رس��مية يق��وم بها 

العس��كريون مثل عملية تخطيط العمليات المشتركة 

وعملي��ة صن��ع الق��رار العس��كري بالجي��ش الأمريكي. 

ويمكن لمقاربة تجاه عملية ما أن تكون جيدة جداً لأعمال 

مباش��رة )مس��تقيمة( مثل عمليات قوة على أس��اس 

ق��وة. غير أن مثل ه��ذه المقارب��ات للعملية لا تناس��ب 

العم��ل الذي يك��ون المجتمع محوره والت��ي تأتى تأثيرات 

الق��وة فيه في المرتبة الثاني��ة، والثالثة )أو أكثر( وكثيراً 

ما تق��وض النتائج المرغوب فيه��ا. وإذا حاول المخططون 

فهم نظام بش��ري يلع��ب فيه الدين دوراً ب��ارزاً، عليهم 

أن يتذك��روا التعقي��دات المتأصل��ة في الخب��رة الدينية 

الاجتماعي��ة  وأبعاده��ا  الفردي��ة 

التحدي��د،  الكثي��رة. وعل��ى وج��ه 

يتع�ني عل��ى المخطط�ني والمفكرين 

الضالع�ني ف��ي عملي��ة التصميم 

أن يضع��وا ف��ي اعتباره��م المبادئ 

الإرش��ادية عند تقييم الأثر المحتمل 

للدي��ن على البيئة الاس��تراتيجية 

أو العملياتية.

الدين كوجود في بيئة العمليات

رغم استغلال العديد من الأديان 

في التروي��ج لأهداف سياس��ية، أو 

اجتماعي��ة، أو روحي��ة، فإنن��ي أركز 

عل��ى الأدي��ان التوحيدي��ة الثلاثة – 

والإس�الم.  والمس��يحية،  اليهودية، 

فه��ذه الأدي��ان تمي��ل إل��ى أن تكون 

اس��تبعادية على نحو ص��ارم. وهي 

تصن��ف الناس إل��ى مؤمنين وغي��ر مؤمن�ني. وتنزع هذه 

النظ��رة الثنائي��ة للعالم إلى خلق ذهني��ة “نحن مقابل 

هم”، التي يمكن أن تعزز الظروف لتبرير اس��تخدام القوة 

ض��د أولئ��ك الذي��ن ل��م يقبل��وا “الحقيق��ة”. 

نش��أت اليهودي��ة كديان��ة لمجموعة عرقي��ة – القبائل 

الاثنتي عش��رة لإس��رائيل. وط��وال تاريخه��ا، احتفظت 

اليهودية بشخصيتها الاستبعادية. ولم تكن متحمسة 

بص��ورة خاص��ة لتحويل الآخري��ن. وركزت، ب��دلاً من ذلك، 

على الاحتفاظ بنقاء معتقداتها وس�المة تقاليدها ضد 

بيئ��ة غالباً ما كان��ت عدائية.4 وعلى النقي��ض من ذلك، 

كانت المس��يحية ديانة تبش��يرية منذ البداية.5 وتطورت 

المسيحية كديانة منبثقة عن اليهودية، بتحويل الآخرين 

إل��ى رؤيتها. أولاً، اجتذبت متحولين م��ن المجتمع اليهودي، 

ولكنها سرعان ما اس��تقبلت غرباء. وبالمثل، فإن الإسلام 

كان ديانة تبش��يرية من��ذ البداية.6 ونما ع��ن طريق تحويل 

معركة لاس نافاس دي تولوسا. ألفونسو الخامس، كانتيغاس دغ سانتا ماريا )1270-1260(.
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الدين

الوثنيين والمسيحيين إلى رؤيته. ويتسم الجانب التبشيري 

للمسيحية والإس�الم بالأهمية لأنه يبين رغبة في تحويل 

»الآخر« غير المس��تنير إلى »الدين الواحد الحق«. إن المؤمن 

لا يقدم على قبول »الآخر« كما هو ولكنه يسعى لتغييره 

م��ن أجل صال��ح هذا الآخ��ر. وإذا لم يتمك��ن »الآخر« من 

التح��ول، أظه��ر أتباع الديانات التبش��يرية م��ن الناحية 

التاريخي��ة ميلا إلى نبذ، أو رف��ض، أو حتى محاولة تدمير 

هذا »الأخر«.

صلابة الدين

إن تعالي��م الدين ليس��ت قابلة للبره��ان العقلاني. 

وليس��ت بش��كل ملحوظ، قابل��ة للنق��ض العقلاني. 

فالمؤمن��ون يتمس��كون بالبديهيات الديني��ة على أنها 

“حقيقي��ة” من خ�الل عملي��ة “الإيم��ان” – أي، التصرف 

الس��يكولوجي للقب��ول بأن بعض “الحقائ��ق” المفترضة 

تتوافق مع الحقيقة على أساس “قفزة إيمانية”. وليست 

هذه العملية عقلانية أو غي��ر منطقية. ويمكن وصفها 

بأنه��ا فوق العقلانية لأن وجوه معرف��ة المطلق- وتصور 

وس��ائله عبر الإيمان- تقع خارج نطاق العقل.7 ومع ذلك، 

ف��إن للعق��ل دوراً في الدي��ن. ومتى تم قب��ول »الحقائق«، 

يس��تخدم المؤمنون المنطق الاس��تقرائي والاستنباطي 

للتكهن، والتوس��ع، والإيضاح، والتعقيب، والتشكيك، 

والجزم بهذه المعتقدات. وللأس��ف، فإن العقل قد يعمل 

أيض��اً كوس��يلة لتبري��ر العن��ف والحرب باس��م الإيمان 

الديني.

ويقت��رح بعض علم��اء في علم الانس��ان وجود مكون 

دين��ي ف��ي الطبيع��ة البش��رية. ويش��يرون إل��ى أن آلية 

داخلي��ة متأصلة في الطبيعة البش��رية ق��د تجبرنا على 

السعي لمعرفة تفسيرات للمتناقضات وللقيود البشرية 

ف��ي مواجهة اليأس من الم��وت. وتدفعنا ه��ذه الآلية إلى 

السعي للحصول على إجابات للأسئلة المطلقة.8 ويخلق 

التفس��ير الخ��ارق لهذه الرغب��ات التجاوزية قيم��اً ونظرة 

إلى العال��م تتفق مع معتقدات ديني��ة معينة. والتعبير 

الش��هير عن هذه الفكرة جاء على لسان أوغستين هيبو: 

»لقد صنعتنا لذاتك؛ وقلبنا لن يس��تريح إلا إذا اس��تراح 

في��ك«.9 إن الدين ظاه��رة تكاد تكون عالمي��ة. وهذا يعني 

أن��ه يرجح أن يصبح عام�الً، وأحياناً عاملاً بارزاً، في أوضاع 

تنطوي على أمن قومي.

 يعُ��د الدين ف��ي المجتم��ع الأمريكي المعاصر، مس��ألة 

ش��خصية في أغلب الأح��وال. فالأمريكي��ون يجدون من 

الصعوبة تصور الدين كعامل محفز في الحرب. ومع ذلك، 

عندما ينُظر إليه ف��ي المنظور التاريخي الطويل، فإن الأثر 

الاجتماع��ي للعقي��دة كان هائلاً. وإذا درس��نا أنماط تاريخ 

العالم، نجد من الواضح أن المجتمعات البش��رية تش��كلت 

تش��كلاً عميق��اً بالمعتق��دات الديني��ة. فالحال��ة الراهنة 

القائم��ة في “الغ��رب” منذ القرن التاس��ع عش��ر، حيث 

سادت العلمانية وموقف اللامبالاة أو العداء تجاه المعتقد 

الديني، هي مسألة شاذة في التاريخ الإنساني ككل.

وحتى الماركس��ية بتقييمها التقليدي للدين “كأفيون 

للش��عوب” فش��لت في إطفاء الحاجة الإنس��انية للإيمان. 

وب��دلاً من ذلك، دش��نت فترة مارس فيه الملاي�ني نوعاً من 

الأيديولوجي��ة المادية والإلحادية، وه��و “دين” تميز بمعتقداته 

إن  ب��ل  وأورثوذكس��يته، وبدع��ه، وقديس��ينه.  الخاص��ة، 

الرأسمالية، بتأكيدها على الاس��تهلاك المادي وافتقارها 

لأي مثل أعلى باس��تثناء الس��عي للربح والث��راء، تعرض 

رضاء أقل تديناً من الاش��تراكية. ورغم أن بعض المثقفين 

الغربي�ني قالوا قولتهم الش��هيرة بأن “الله مات” وعقدوا 

النية على التعايش مع ما ينجم عن ذلك من قلق، فإن هذا 
لم يكن رد فعل عاماً على الوازع الديني الكلي الوجود.10

يقت��رح بعض علماء في علم الانس��ان 

وجود مكون ديني في الطبيعة البشرية.
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أهمية الدين

إن الدي��ن مهم بالدرجة الأولى لأنه يعرض إجابات على 

التس��اؤلات الأساسية للوجود الإنساني. ومع ذلك، وفيما 

يتجاوز هذا الهدف الأخ��روي والغيبي، يوفر الدين الأعراف 

المعنوية والأخلاقية لكل من الفرد والحياة الجماعية. إضافة 

إل��ى ذلك، تدمج الكثير من الديانات أعرافاً اجتماعية في 

ممارساتها يتم اس��تثمارها بسلطة معنوية كبيرة. وهذا 

الجان��ب من الدين هام م��ن المنظور الجماع��ي. وقد يجادل 

كثي��رون ب��أن وضع الم��رأة في الإس�الم، وبدرج��ة أقل في 

اليهودية والمس��يحية، ينبع من أعراف ثقافية اكتس��بت 

قوة شبه دينية. غير أن المهم أيضاً أن آخرين يعتبرون هذه 

الأعراف جزءاً لا يتجزأ من صلب إيمانهم.

وع�الوة على المب��ادئ اللاهوتي��ة، فإن معظ��م الأديان، 

وبالتأكي��د الأديان التوحيدية الثلاثة، قامت ببلورة أو تبني 

نظ��رة معينة تجاه العالم. وتنطوي هذه النظرة على علم 

الكونيات، وعلم الانس��ان، وواحد أو أكث��ر من نماذج الحياة 

الاجتماعية. وتش��كل هذه الس��ياق الذي يمكن في إطاره 

أن تقب��ل التقالي��د الديني��ة، أو ترفض، أو تع��دّل الأفكار 

الجديدة. وقد أثبتت الاكتش��افات في العل��وم الفيزيائية 

والبيولوجي��ة بش��كل خاص أنها تمثل تحدي��اً للدين لأنها 

وفرت تفس��يرات عقلانية للظاهرة الطبيعية والبشرية 

لا تعتم��د على نظرة دينية تج��اه العالم. ويصل النزاع بين 

النظرتين الدينية والعلمي��ة للعالم مداه عندما تنطوي 

النظرة الدينية على تفسير أصولي للكتاب المقدس. مثال 

ذلك الجدل المتواصل بين نظرية التطور العلمية ونظريات 
بعض الجماعات المسيحية حول التصميم الذكي.11

الدين والحرب

عادة ما يعُتبر الدين قوة للس�الم في عالم اليوم. غير 

أن��ه عمل عب��ر التاريخ، كمب��رر للحرب أو حتى كس�الح 

للح��رب. كيف إذن تتم “تعبئته” للح��رب؟ لا بد من وجود 

ظروف معينة إذا أريد استخدام الدين كسلاح فعّال.

أولاً، لا ب��د من وجود مجتمع من المؤمنين الراغبين في 

القيام بعمل جماعي مبني على عقيدتهم المش��تركة. 

فمث�الً، كان الن��اس إبّ��ان العص��ور الوس��طى، يعرّفون 

أنفس��هم ليس بأصلهم العرقي وإنما أساساً بهويتهم 

الدينية – كمس��يحيين، أو مس��لمين، أو يهود.12 ويوجد 

الي��وم وضع مماثل ف��ي دول البلقان حيث تميز الش��عوب 

م��ن نف��س الأصل العرق��ي، والتي تتحدث نف��س اللغة 

وتتش��اطر ثقافة واحدة تقريباً، أنفس��ها على أس��اس 

الدي��ن. ونفس الش��يء حقيق��ي في مناط��ق أخرى من 

العالم مثل إندونيس��يا وأجزاء من أفريقيا. ورغم أن من 

الفضائل المعترف عموماً للإسلام أنه لا يميز على أساس 

الجن��س أو العرق، فإن النظرة الإس�المية المتعصبة تجاه 

العال��م مبني��ة على التمييز الديني ب�ني من هو مؤمن، 
ومن هو غير مؤمن، و »أهل الكتاب«.13

ثم��ة ظرف ض��روري آخر هو أن��ه يتعين عل��ى الجماعة 

المعنية أن تصور نفس��ها كجماعة مضطهدة وأن الدين 

يع��رض خي��اراً لانعتاقها. فمث�الً، فإن الموضوع المش��ترك 

الذي دأبت جماعة الإخوان المس��لمين عل��ى ترديده هو أن 

المس��لمين تعرضوا للاستعمار والاضطهاد على يد الغرب 

لأنهم لم يكونوا مخلصين للتعاليم الإس�المية. لذلك، 

ف��إن الخروج م��ن مأزقهم يتطل��ب العودة إل��ى التعاليم 

الصارمة للإسلام. والله نفسه سيزيح عنهم أي مظالم 

متصورة.

ورغم أن الظروف التي طرحناها ضرورية لاستخدام 

الدين كس�الح، فإن وجودها لا يكف��ي؛ فهي لا تضمن 

حدوث ذلك. وإنم��ا تخلق الاحتمالية فحس��ب. ويحدث 

الاس��تخدام الفعل��ي للدين كس�الح كنتيج��ة لقرار 

بش��ري أو سلس��لة من القرارات، والأح��كام لا تحددها 

الظ��روف أو المعتق��دات س��لفاً. ويصبح الدين س�الح 

ح��رب عندم��ا يسُ��تخدم كمب��رر لعنف مس��لح. وقد 

يك��ون هذا الاس��تخدام مقص��وداً صراحة م��ن جانب 

كب��ار رجال دي��ن أو ربما يكون تفس��يراً أدل��ى به آخرون 
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الدين

أو  الديني��ة  الآي��ات  لبع��ض 

أحادي��ث كبار رج��ال دين. وعلى 

أي ح��ال، يصبح الدين س�الحا 

لأن��ه يخ��دم كحافز ق��وي على 

أعمال العنف.

الرئيس��يين  الاتجاه�ني  إن 

اس��تخدام  يس��هلان  اللذي��ن 

الدين كس�الح هم��ا الأصولية 

والتبش��يرية. فالأصولي��ة تروج 

لمرجعية صارمة تكثف الخلافات 

“الآخر”. كما  وب�ني  المؤمنين  بين 

ت��روج لعقلية حرفي��ة وجامدة 

تؤم��ن بص��دق ب��أن “الحقيق��ة” 

يمك��ن اغتنامه��ا وفهمها على 

موضوعي��ة.14  حقيق��ة  أنه��ا 

بنش��اط  التبش��يرية  وتس��عى 

عب��ر  »الآخ��ر«  تغيي��ر  إل��ى 

الحالات،  بع��ض  وفي  التحوي��ل. 

قد تؤدي الحماس��ة المفرطة إلى تحويل الآخر، إلى عرض 

بديل�ني مهزومين إما التحول أو الم��وت. ولقرون عديدة 

تنش��ط هاتان القوتان ف��ي العلاقة المركبة بين العالمين 

الإسلامي والمسيحي.

بع��د “عص��ر التنوي��ر” ف��ي الغ��رب، ح��ل مفه��وم 

“الديمقراطي��ة العلمانية” بدرج��ة كبيرة محل “الدعوة 

النصرانية”. لذلك، فإن النزاع اليوم بين الأديان تحول إلى 

صراع بين الديمقراطية والس��لطة الدينية الإس�المية. 

وف��ي الغ��رب، لي��س التبش��ير الش��رس بالديمقراطية 

العلماني��ة جزءاً فق��ط من الأجن��دات الوطنية، ولكنه 

أيض��اً ج��زء م��ن أجن��دات الكثير م��ن المنظم��ات غير 

الحكومي��ة الت��ي تروج »لحقوق الإنس��ان«. وب��دلاً من أن 

ينُظر إليها كصاحبة موق��ف حيادي دينياً، فإن الترويج 

– المج��ردة  الإنس��ان«  للديمقراطي��ة »وحق��وق  النش��ط 

العقلية العلمانية منفصلة عن الأخلاق ذات الأس��اس 

الديني – هو ش��يء تعتبره مجتمعات إس�المية كثيرة 

عقي��دة غريب��ة تتنافس مباش��رة مع القي��م الأخلاقية 

والديني��ة للإس�الم. وأصبح��ت الديمقراطي��ة والترويج 

لحق��وق الإنس��انية العلماني��ة بالنس��بة لكثي��ر م��ن 

المسلمين هي “الآخر” المعادي للدين.

تنش��غل الأدي��ان التي تعتب��ر كتابات معين��ة تنزيلاً 

وبحك��م  النص��وص.  ه��ذه  بتفس��ير  الله  عن��د  م��ن 

التعري��ف، فإن هذه النصوص الدينية صالحة لكل زمان 

وس��لطتها أبدي��ة. والتفس��ير قابل للبره��ان العقلي، 

وحق��ق علم��اء الأدي��ان العظيم��ة الثلاثة ش��هرتهم، 

عبر التاريخ، على أس��اس تفس��يرات معين��ة لتراثهم 

الدين��ي. وتم رب��ط التط��ورات الثقافي��ة وتاريخ الأفكار 

ربطاً وثيقاً بتفس��ير النصوص الدينية. وتفترض إحدى 

نموذج منير مصغر من كتاب ألعاب الشطرنج، والنرد واللوحة بتكليف من ألفونسو إكس إلسابيو من كاستيل. 

القرن الثالث عشر. المكتبة الوطنية، مدريد.
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مدارس التفس��ير أن النص��وص الدينية منزلة من عند 

الله. وفي الحالات القص��وى يعُتبر النص المقدس كلمة 

الله نفس��ه.15 أما مدرس��ة التفس��ير الثانية فتعتقد 

أن��ه رغ��م أن النصوص الديني��ة ربما كان��ت إلهاماً من 

الس��ماء، فإنها ليس��ت نهائي��ة أو معصومة وإنما هي 

قابل��ة للتفس��ير، والتطوي��ر، ووضعه��ا في س��ياقها 
الصحيح.16

ويمثل ه��ذان الموقفان إطار عم��ل تأويلياً أو تفس��يرياً. 

فكلاهما ينطوي على منط��ق داخلي، حتى يكون القبول 

بهم��ا مس��ألة إيماني��ة. على ه��ذا النح��و، فإنهم��ا غير 

خاضعين للتأكي��د أو النفي العقلاني. ومع ذلك، فمتى تم 

قب��ول أي منهما كإطار عمل ذهن��ي، يمكن عندئذ تطبيق 

العقل والمنطق في تفسيره وشرحه. إن المدرسة الفكرية 

المتطرفة قادرة على جعل التفس��ير الديني قابلاً للتحول 

إلى “سلاح”.

الأصولية والحرب

إن أول هذي��ن الموقف�ني، ال��ذي يقول ب��أن النصوص 

الديني��ة غي��ر قابل��ة للتغيي��ر، يعُ��رف ع��ادة بالموق��ف 

الأصول��ي لأن��ه يبن��ي آراءه على م��ا يعتبره النس��خة 

الأصلية، الصريحة للنصوص المقدس��ة. والتفس��يرات 

الأصولية موجودة ف��ي جميع الأديان التوحيدية الثلاثة. 

فنصوص الديانة اليهودية، لا س��يما الت��وراة والمزامير، 

وكذل��ك القرآن الك��ريم تحتوي على الكثي��ر من المقاطع 

الت��ي يأم��ر فيه��ا الله باس��تخدام العن��ف ض��د غي��ر 

المؤمن�ني. وكثير م��ن المزامير تس��تدعي صراحة غضب 

الله على الأعداء.17 بينما تس��تخدم مقاطع أخرى صوراً 

تحث على القتال.18 ويقبل دعاة التفس��ير الأصولي هذه 

النصوص كما هي ويضعون أنفسهم كذلك في صدام 

مع جميع المواقف المتنافس��ة الأخرى، س��واء من داخل 

ديانتهم أو من خارجها.

المؤلف يحيي القرويين المسلمين في أفغانستان.
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وينكر دع��اة الأصولية إمكانية الخ�الص لأولئك الذين 

لا يقبل��ون بتفس��يرهم لدينهم؛ وفي أس��وأ الأحوال ربما 

يروج��ون للعنف ضد “الآخر”. لق��د أتاحت الأصولية تبريراً 

فكرياً للحروب الظالمة مبنياً على الدين. فمثلاً، تم تعريف 

المدرس��تين الس��لفية والوهابية لتفس��ير القرآن الكريم 

على أنهما المص��دران العقائديان للدعوة الحديثة للجهاد 

“الخارجي” واس��تعادة الدولة الدينية الإسلامية. في حين 

تدعو الأصولية اليهودية إلى استعادة معبد القدس وأرض 

“إسرائيل الكبرى” على أساس ديني. ولا يمكن التوفيق بين 

هذين الموقفين منطقياً، وإذا لم تتم مراجعتهما، فإنهما 

سيجعلان أي حل وسط تدعو له الحاجة لتحقيق السلام 

في فلس��طين أمراً مستحيلاً. وللأس��ف، فإن دعاة هذين 

الموقفين نش��طون حالياً على الساحة ويتمتعون بالنفوذ 

في الشرق الأوسط.

وللمس��يحية س�اللاتها الأصولي��ة أيض��اً، رغ��م أن 

النصوص المسيحية ذاتها – الأناجيل وكتب العهد الجديد 

– خالية بصورة لافتة من ظواهر العنف العالمية. فالواقع، 

أن المس��يح نفسه دعا إلى ش��كل متطرف من السلمية 

وأصر على أن “مملكتي ليست هذا العالم”.19 ومع ذلك، فإن 

معظم المس��يحيين يقبلون النصوص الدينية اليهودية، 

الت��ي يس��مونها »العهد الق��ديم« على أنه��ا – وإن كانت 

غي��ر كاملة – تنزيل صحيح من عند الله. كما اس��تخدم 

المس��يحيون هذه النصوص لتبرير العنف باسم الدين.20 

ورغم ه��ذه النزعة، فإن المس��يحية كانت عند نش��أتها، 

ولنحو أربعمائة عام، ديانة سلمية تمقت كل ألوان العنف 

باعتبارها خطيئة. وفضّل أتباعها الاستشهاد على أكثر 

الحقوق الانسانية للفرد أو الجماعة في الدفاع عن النفس.

وق��د أرغم المس��يحيون فق��ط مع مجيء المس��يحية 

باعتبارها الديانة الرس��مية للإمبراطورية الرومانية، على 

التصارع مع مفهوم أن العنف الجماعي في ش��كل حرب، 

ربما، وفي بعض الحالات، يمكن تبريره أخلاقياً. وكان أوغستين 

هيبو المناصر الكلاس��يكي لفكرة “الحرب العادلة”.21 وقام 

توم��اس أكوايناس فيما بعد بتطوير ه��ذه الفكرة، وتمثل 

مؤلفاته، حتى الي��وم، التبرير المس��يحي الرائد للحرب.22 

كما تخدم فكرت��ه عن الحرب العادلة كأس��اس للنظرية 

الإنسانية الغربية الحديثة للحرب. ورغم وجود قيود نظرية 

حادة جداً على كل من تبرير الحرب والسلوك الأخلاقي في 

الحرب، فإن الممارسة المسيحية لم تتبع هذه النظرية. لقد 

شن المس��يحيون حروباً خبيثة وحروب إبادة جماعية ضد 

أعدائهم من دين آخر، والمسيحيين غير الملتزمين، بل وضد 

مس��يحيين من نفس الطائفة. لقد خضّبت المس��يحية 

المتعصبة مسار التاريخ البشري في الغرب بالدماء.

التعصب الديني

كان التعص��ب الدين��ي، تاريخي��اً، أكث��ر انتش��اراً من 

التس��امح الدين��ي. غير أن دي��ن الأغلبية لم يق��م دائماً 

باضطهاد أو قتل الأقلية. فقد ترك أفراد وجماعات الأقلية 

في حالهم تقريب��اً طالما ظل عددهم قليلاً وغير بارز. وفي 

بع��ض الحالات، تم قب��ول أعضاء هذه الجماع��ات المتميزين 

بمهارات نادرة ومفيدة بل وترقيتهم داخل مجتمع الأغلبية 

طالم��ا أنهم وف��روا الخدم��ات اللازمة وتمس��كوا بالأعراف 

الاجتماعية الس��ائدة - بما ف��ي ذلك التركيب��ات الدينية 

الاجتماعية الس��ائدة.23 ورغم أن معظ��م الديمقراطيات 

الغربي��ة تأخذ مفهوم التس��امح الديني عل��ى أنه دليل 

إيمان، فإن هذا الموقف جديد نسبياً على المسرح العالمي )إذا 

ما قارناه بنس��يج التاريخ الإنس��اني(. لقد أصرت معظم 

المجتمعات على ممارس��ة دين الأغلبية، وظل التسامح مع 
ديانات أخرى قاصراً على حالات معزولة وقلة من الغرباء.24

أصبحت الديمقراطية والترويج للحقوق 

العلمانية للإنس��ان بالنس��بة للكثير 

من المسلمين معادية للدين “الآخر”.
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فف��ي العص��ور الإغريقية، ومن بينه��ا – ربما على نحو 

مثي��ر للدهش��ة - الامبراطوري��ة الروماني��ة، كان هن��اك 

تسامح مع الكثير من الديانات، رغم أن السلطات المدنية 

عادة ما فرضت الملة الرس��مية للإمبراط��ور أو الملك على 

كاف��ة المواطنين مع منح اس��تثناءات قليل��ة. والواقع، أن 

رف��ض عبادة الملك بات س��بباً رئيس��ياً للاستش��هاد بين 

اليهود والمسيحيين في العصر الإغريقي.

إن المفه��وم الغرب��ي العصري لحرية الضمي��ر هو نتاج 

عصر التنوير ولم يزدهر إلا بعد أن وضعت اتفاقية س�الم 

وس��تفاليا حداً للح��روب الديني��ة الرهيبة ف��ي أوروبا.25 

إن حري��ة الضمي��ر مرتبط��ة ارتباط��اً وثيق��اً بالعلمن��ة 

والدمقرطة التدريجية لأوروبا الغربية وأمريكا. ويكش��ف 

تاريخها ندرة وفتوة المفاهيم التي تنطوي عليها، ويفسر 

لم��اذا هي غير مقبولة بصورة عامة خ��ارج الغرب بقدر ما 

يتخيل أو يتصور الغربيون. 

ورغم حداث��ة حرية الضمير والتس��امح الديني، فقد 

اعتنقهم��ا جزء كبير من المجتمع الدولي تحت قيادة الغرب 

ووس��ائل الإعلام العالمية. ولا ش��ك أن هذه المثُل تتناقض 

مع أفكار الاستبداد الديني. وعلينا أن ندرك هذه الحقيقة 

ونفه��م أن الحكومة الدينية بدي��ل صالح ومنطقي تماماً 

بالنس��بة لأولئك الذين يقبلون بنظرة تجاه العالم تضفي 

أهمي��ة كبرى عل��ى نظام دين��ي بعينه. والمجتم��ع الذي تم 

ترتيب��ه حول قيم ديني��ة وأعراف ثقافية اس��تبدادية غير 

قابل لاس��تيعاب التقدم في حرية الفك��ر والكلمة. ومع 

ذل��ك، فإن هذه العُس��رة الثقافية للقي��م الغربية لا تبرر 

استخدام الدين كسلاح في الحرب.

ومثلما يمكن ملاحظته من استعراضنا لبعض المواقف 

الدينية القائم��ة في إطار التقالي��د التوحيدية، قد يوفر 

فهم ثقافي واسع للدين وس��ياقاته الاجتماعية المختلفة 

عدس��ة يمكن م��ن خلالها تقييم وجود الدي��ن وآثاره على 

بيئة عمليات ما. ولتحقي��ق ذلك فإنني أعرض التوصيات 

التالية:

اقب��ل حقيقة الدي��ن. إن الدين ليس عقلاني��اً أو غير 

عقلان��ي؛ إنه فوق العقلان��ي – بعيداً عن متن��اول العقل 

الص��ارم. ومع ذلك، متى تم قبول مبادئ ديانة معينة، فهي 

ع��ادة ما تك��ون قابلة للفهم العقلاني، ويمكن مناقش��ة 

تعاليمها بصورة عقلانية. 

سيس��تمر الدين في بس��ط نفوذ عميق على الأعمال 

الفردية والجماعية. لذلك، يتع�ني الاعتراف بأهمية الدين 

حت��ى وإن ل��م يخُتزل بالتفس��ير العقلاني وح��ده. وكما 

عبّر رودولف أوتو عن ذل��ك، “فإن موضوع الرهبة أو المهابة 

الدينية، لا يمكن تحديد مفهوم��ه بالكامل: إنه لاعقلاني، 

مثل��ه مثل جمال التأليف الموس��يقي، الذي يس��تعصي 

عل��ى التحليل المفاهيمي الكامل«.26 إن القبول بأن الدين 

له تصنيفه الخاص به ال��ذي ينفصل عن العلة المنطقية 

أمر بالغ الأهمية لفهم أي وضع يلعب فيه الدين دوراً. وقد 

يك��ون مثل هذا القبول صعباً بالنس��بة لأولئك المعتادين 

على التعامل مع وقائع سياس��ية ملموس��ة أو الواقعية 

السياس��ية. ومع ذلك، فإن واقع وأهمي��ة العامل الديني 

في العمل السياس��ي لم يعترف به محلل سياسي على 
نحو اعتراف ميكيافيللي.27

ويتعين من��ح جميع الأديان الش��رعية، إن لم يكن من 

وجهة نظر فلسفية، فليكن على الأقل من منظور تجريبي. 

وبالنس��بة للمتدينين، فإن منح الشرعية لدين آخر – دين 

“الآخر” - ق��د يكون مهمة صعبة من الناحتين العاطفية 

والفكرية. وبالنسبة لغير المؤمنين، أو أولئك الذين لا يمثل 

الدين بالنس��بة لهم جزءاً مهماً من تكوينهم النفس��ي 

أو العاطفي، فإن الاعت��راف بواقع وأهمية المعتقد الديني 

قد ينطوي حتى على ق��در أكبر من التحدي. وهذه تذكرة 

... دين��اً معيناً هو أم��ر واقع، حتى لو لم 

يكن دينك.
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مهم��ة للمخططين: حتى ل��و أنك لا تقب��ل تعاليم دين 

معين، فإنها حقيقية بالنسبة للمؤمنين بها. معنى هذا 

أن ديناً معيناً هو أمر واقع، حتى لو لم يكن دينك.

اعت��رف ب��أن الدي��ن يتعامل م��ع المطلق. ه��ذه هي 

خاصت��ه المس��تعصية. فحقيق��ة أن الكثير م��ن الأديان 

��زم بمعرفتها بالحقيق��ة المطلقة تجعلها مس��تعصية  ُجت

أكثر عل��ى التفاعلات التي تتطلب الاعتدال والوس��طية 

خارج منظوم��ة معتقداتها. فالدبلوماس��ية تتطلب أن 

يلتق��ي أولئ��ك الذين يتمس��كون بمواق��ف متضاربة في 

مكان ما بالوسط. وهذا يتطلب مرونة ورغبة في التوافق. 

ومع ذل��ك، فإن الكثير م��ن الش��خصيات الدينية تحظى 

بالتبجيل بس��بب آرائه��ا الدينية المتعصب��ة والمتصلبة. 

والواقع، فإن الكثيرين الذين يعتبرهم أتباعهم قديس�ني 

ينظ��ر إليه��م خصومهم على أنهم متعصب��ون. وعلينا 

أن ن��درك إلى أي مدى قد يكون المش��اركون في تفاعل ما 

راغبين في التوافق. وإلا فإن الكثير من الوقت والجهد يمكن 

أن يتب��دد في مس��عى عقيم لتحقيق ه��دف لا تقبل به 

الأطراف الضالعة الأخرى.

افهم أن للدين جوانب ش��خصية واجتماعية في آن 

واح��د. إن الدين مفهوم معقد. فه��و ينطوي على جوانب 

شخصية واجتماعية معا. وقد تكون الجوانب الشخصية 

مهمة عندما تشكل أفكار وأعمال اللاعبين الرئيسيين على 

س��احة سياس��ية أو ثقافية. وقد يمارس أولئك الأفراد قدراً 

كبي��راً من النفوذ على أتباعهم. بل إن الجوانب الاجتماعية 

أكثر أهمية لأنها قد تكون مؤثرة في التحريض على أعمال 

جماعي��ة. وفي كثير من الأماك��ن والأحوال، كثيراً ما تكون 

الهوية الدينية أهم مصدر للهوية الجماعية.

افه��م أن الدين يتألف من معتق��دات دينية وأعراف 

ثقافية. إن كلمة دين تش��مل طائفة واسعة من المعاني 

وتش��ير إلى ما ه��و أكثر من المفاهي��م الدينية. كما توفر 

قواعد للس��لوك الفردي والجماعي، ف��ي منظومة للقيم 

»الأخلاقي��ة« الظاهرية. وينطوي الكثي��ر من الأديان على 

مبادئ تملي طبيعة الس��لوك، والملبس، والمأكل، وما شابه. 

ومث��ل هذه المبادئ يمكن أن تحمل قوة القانون الأخلاقي في 

مجتمع أصول��ي، يقوم على حكم الدي��ن. وتطبق بعض 

التفس��يرات الدينية نفس وسائل التنفيذ الصارمة التي 

تطبق بها هذه المبادئ على التعاليم الدينية. وقد تعترف 

تفس��يرات أخرى في نطاق المنظومة الدينية ذاتها بنفس 

الجوان��ب الجمالية مث��ل الموروثات الثقافي��ة التي لا تحمل 

نفس قوة المعتقدات الدينية.

وبالنظ��ر إلى أن معظ��م الناس لا يدقق��ون كثيراً في 

تأمل تفاعلاته��م اليومية واس��تخدامهم للغة، فإنهم 

دائماً لا يميزون بدرجة كافية بين المزيج المعقد من التقاليد 

الديني��ة الثقافي��ة، والخصوب��ة والغم��وض الكامنين في 

اللغة مما يؤدي إلى تفاقم المش��كلة. فعندما تمتزج المبادئ 

المستوحاة دينياً بالمواقف أو العادات الثقافية، قد توصف 

النتيجة بأنها تركيبة ثقافية دينية معقدة.

ويمكن للمرء أن يرى أث��ر العادات الثقافية في مختلف 

الممارس��ات المتعلقة بحجاب المرأة. فالقرآن الكريم يفرض 

على النس��اء الاحتشام في ملبس��هن.28 وتم تفسير هذا 

الفرض تفسيرات مختلفة في العالم الإسلامي على أنه 

يعني تغطية الجس��م بأكمله، مثل البرقع البشتوني، أو 

غطاء الرأس البس��يط، مثل ما ترتديه الكثير من النساء 

الإندونيسيات. 

لاحظ أن الدين يوجد في الس��ياق م��ع أيديولوجيات 

أخ��رى. جاء على الغرب وقت كانت فيه السياس��ة والدين 

شيئاً واحداً. وفي كثير من عالم اليوم، لا يزال هذا التعريف 

مهماً. وحتى في الغرب، فإن الدين لا يتواجد عادة في عزلة 

عن الوس��ائط الفكرية الأخرى، سياس��ية كانت أو دينية. 

وعادة ما يتواجد الدين في سياق كثيراً ما يشكل ويؤثر على 

اهتمامات التقاليد الدينية. وحين تكون ديانة ما، أو مذهب 

ف��ي ديانة ما، ضم��ن الأقلية، فإن الأمر ق��د يتطلب موقفاً 

دفاعياً وأحياناً متش��دداً تجاه ديانة الأغلبية. وعلى العكس 

من ذلك، فإن أعضاء دين الأغلبية قد يقررون التنكيل بكل 
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الغرب��ي، مثل تلك النابعة عن تقالي��د دينية، ووثنية أنغلو 

سكس��ونية، ومثالية ديمقراطية، وإنسانية علمانية، وبين 

أشكال الاستبداد السياسي )مثل الماركسية(.

اس��تخدام الدي��ن كأداة. وكما يصح الأمر بالنس��بة 

لجمي��ع التركيبات الثقافية، فإن الدي��ن قد يخدم أغراضاً 

أخ��رى غي��ر وظيفت��ه الروحية المعلن��ة. لذل��ك، فإنه قد 

يتقل��د أدواراً سياس��ية، وثقافي��ة، واجتماعي��ة، وغيرها. 

ويعت��رف القادة من كافة المش��ارب بقوة الدين ويوظفونه 

لأغراضهم الخاصة.

البعد الأخلاقي. إن لكل من استخدام الدين كسلاح، 

والدفاع ضد اس��تخدام الدين كس�الح، تداعيات أخلاقية 

عويص��ة. فمثلم��ا يعُ��د اس��تخدام المعرف��ة الطبية أو 

النفس��ية لتحقيق ميزة ش��خصية أو جماعية محفوفاً 

بمخاطر أخلاقية، فكذلك اس��تخدام الدين. وكمثال على 

ذلك، هل يستطيع قائد ما أن يستخدم رجل الدين التابع 

له في محاول��ة التأثير على كبار رجال الدين المحليين على 

أس��اس مكانته الدينية؟ مثال آخر ق��د ننظر فيه، ما هي 

بع��ض المزايا أو المس��اوئ المحتمل��ة لاس��تخدام التعاليم 

الديني��ة كأس��اس لعم��ل مدن��ي أو عس��كري محتمل؟ 

ليس لهذه الأس��ئلة وغيرها إجاب��ات قاطعة. فهي قابلة 

للتفس��ير المعنوي والأخلاقي. وفي سياق أوسع، فإن هذه 

الأسئلة تتعلق بالمعضلة الأخلاقية المزمنة وهي إن كانت 

الغاية تبرر الوسيلة، وإن صح ذلك، تحت أي ظروف؟

التفاعل الإنساني الجماعي

وباختص��ار، ف��إن الدي��ن كان ولا يزال عام�الً مهماً في 

التفاع��ل الإنس��اني الف��ردي والجماع��ي. ورغ��م المحاولات 

الغربي��ة “لفص��ل الرب ع��ن قيص��ر”، فإن الدي��ن يرفض 

أن يهب��ط إل��ى درجة عزله عن الش��ؤون العالمي��ة. ويرقى 

الفش��ل في التعامل مع وج��وده، ونفوذه، وآث��اره إلى حد 

نكران الواقع. ومن المفارقات، أن المعتقدات الدينية – التي 

تمثل أكثر التركيبات المبهمة والتجاوزية للعقل البش��ري 

– تنط��وي على عواقب عملي��ة وأحياناً فتاكة بالنس��بة 

للأفراد والمجتمعات. وبالنسبة لصانع السياسة، والضابط 

العس��كري، ومم��ارس التصميم، فإن تجاه��ل الدين وكافة 

آثاره المعقدة ليس خياراً بكل بساطة. ميليتاري ريفيو
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